ASPECTE TEOLOGICO-IDENTITARE iN EVOLUTIA ISTORICA
A BISERICII ROMANE UNITE: GHERONTIE COTORE SI
ARTICULUSURILE CEALE DE PRICE

Introducere

Lucrarea Despre articulusurile ceale de price scrisi de Gherontie Cotore'
in anul 1746 se inscrie in dinamica discursului teologic autolegitimant din
Biserica Romana Unitd cu Roma, intr-un moment 1n care unirea bisericeasca era
in criza datoritd revoltei provocate de calugirul sarb Visarion Sarai. In acest
context Gherontie Cotore incearca sa sprijine la nivel doctrinar Unirea cu Roma,
traducand in limba romana opera ultramontanistului L. Maimbeurg, Historie du
schisme des Grecs® si redactaind o lucrare cu continut dogmatic: Despre
articulugurile ceale de price. Tonul ambelor lucrari este antiortodox, reflectand
spiritul reformei catolice post-tridentine care privea atat Bisericile protestante cat
si pe cele ortodoxe sub aspectul schismei’.

Nu credem ca sursa sau modelul imediat care a stat la baza lucrarii Despre
articulugurile ceale de price este Catehismul episcopului De Camillis, publicat
la Tarnavia in 1726*. Noi considerim ca sursa de inspiratie a lucrarii lui Iosif de
Camillis riméne in continuare o problemd deschisi. In mod sigur el s-a folosit
de mai multi autori, Intre care amintim pe istoricul francez L. Maimbeurg pentru

! Gherontie Cotore s-a nascut la 1720 in comuna Totoi langd Alba-Iulia. Si-a inceput
studiile la colegiul iezuit din Cluj, iar in 1738 a fost trimis la Tarnavia, unde si-a completat
pregatirea filosofica si teologica. Reintors in tard a intrat in manastirea Sfintei Treimi din Blaj
impreuna cu Silvestru Caliani si Grigore Maior. Va indeplini numeroase functii: vicar general
episcopal (1753-1763), econom al manastirii Sfintei Treimi, magistu al novicilor bazilieni si
profesor al celor ce se pregdateau pentru preotie. Nu se cunoaste data mortii sale — Cf. I. Ratiu,
Dascalii nostri. Scurte notite din viata §i activitatea lor literara, Blaj, p. VII-IX; Z. Paclisanu,
Istoria Bisericii Romdne Unite. Partea I-a, 1697-1751, editia a II-a, in Perspective, Miinchen, an.
XVII, iunie 1995, p. 381-384.

2 7. Paclisanu, op. cit. , p. 382.

3 Cf. P. Teodor, The Romanians from Transylvania between the Tradition of the Eastern
Church, the Counter Reformation and the Catholic Reformation in Ethnicity and Religion in
Central and Eastern Europe, edited by Maria Craciun — Ovidiu Ghitta, Cluj-Napoca, 1995, p. 181-
182.

4 Vezi Laura Stanciu, Cuvant introductiv la G. Cotore, “Despre articulusurile ceale de
price”, editie ingrijitd de Laura Stanciu, Bibliotheca Universitatis Apulensis, Alba-Iulia, 2000, p.
24.
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aspectele istorice si pe iezuitul Martinus Szent-Ivany’ pentru aspectele teologice.
Prin aceasta noi nu negdm similitudinile existente intre Catehismul Iui De
Camillis si lucrarea lui Cotore. Asemenea lui De Camillis, Gherontie se
raporteaza in principal la Conciliul Florentin, ardtdnd ca principalele deosebiri
dintre Biserica Romei si Bisericile rasaritene sunt cele patru puncte florentine.
Pe de altd parte insa, Gherontie se inscrie mai clar in linia reformei tridentine,
dovada fiind faptul ca aminteste si alte ,,articulusuri de price”, pe care le
considerd la fel de importante pentru mantuirea sufletului, si pune la indoiala
validitatea preotiei in cazul episcopilor care nu recunosc primatul papal’.
Gherontie Cotore face si o marturisire de credintd care nu se rezuma la punctele
florentine: . mdrturisesc toate ce mirturiseste Biserica Ramului”’. El nu
precizeaza Insa natura fiecaruia dintre “articulusurile de price”, de aceea se poate
conchide cé toate acestea, indiferent cd ar fi de ordin dogmatic sau disciplinar,
trebuie sa fie acceptate ca exigente ale Unirii mantuitoare.

Purcederea Spiritului Sfant

Conceptia latina si cea greacd despre originea vesnica a Spiritului Sfant
constituie primul “articulus de price” dintre Biserica Apuseand si cea
Rasariteand. Gherontie Cotore 1si precizeazd imediat pozitia de partea latinilor in
cadrul acestei controverse, aratand cd argumentele grecilor sunt false datorita
interpretarii gresite a cuvintelor Mantuitorului: “... va veni Mangdietorul, pe
Care Eu Il voi trimite voud de la Tatil, Spiritul Adevarului, Care de la Tatal
purcede ... ” (In. 15, 26).

Modul in care Gherontie 1si dezvolta argumentatia difera mult de teologia
florentind care recunoscuse legitimitatea lui Filiogue. El nu prezinta
complementaritatea celor doud teologii, latind si greacd, in privinta purcederii
Spiritului Sfant, ci i1 asuma Intru totul teologia latina. Lectura atentd a textului
dezviluie folosirea conceptiei treimice a Sfantului Augustin, perfectionata
ulterior de Sfantul Toma de Aquino. Instrumentul conceptual specific acestei
teologii este analogia psihologicd a Santului Augustin care, plecind de la
postulatul biblic potrivit cdruia omul a fost creat dupa chipul si asemanarea lui
Dumnezeu (cf. Fac. 1, 26) iar aseminarea constd in facultitile spirituale ale
omului, a incercat sd-si explice procesiunile treimice prin capacitatea de a
cunoaste si de a iubi a omului.

ER]

> M. Szent-Ivany a fost rector si profesor la Tarnavia, locul unde a studiat si Gherontie
Cotore. El este autorul lucrdrii Dissertatio chronologico-polemica de ortu, progressu, ac
diminutione schismatis Graeci, atque Graeci Ritus Ecclesiae, cum Romana Ecclesia, tot votis
exoptata Reunione (Tyrnavia, 1703). in mod sigur aceasta lucrare i-a fost cunoscuta lui Cotore.

8 Cf. G. Cotore, op. cit., p. 85-86

7 Ibidem, p. 88.
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Gherontie isi situeaza discursul teologic la nivelul Treimii imanente,
incercand si inteleagd 1n baza Revelatiei supranaturale si a capacitatilor limitate
ale mintii omenesti dinamismul vesnic si constructiv al vietii treimice a lui
Dumnezeu. In acest sens el face o distinctie clara intre procesiunile treimice,
imanente fiintei divine si pe care le numeste curgeri, iesiri sau purcederi®, si
misiunile divine care sunt intrarile mantuitoare ale Sfintei Treimi in istoria
omului, adici Intruparea Fiului si Pogorarea Spiritului Sfint’. Procesiunile
treimice sunt fundamentul misiunilor treimice si de aceea misiunea este definita
ca “aratarea fetii dumnezeiesti ceii ce purceade, drept acea ca Péarintele nu sa
zice trimis, ci de la niminea nu purceade”'’. Asadar, conditia de posibilitate a
intelegerii misiunilor este cunoasterea fundamentului lor constituit de
procesiunile treimice.

Prima procesiune treimica este purcederea Fiului. Gherontie o explica
facand o analogie intre cunoasterea umana si cunoasterea divind: Fiul purcede
prin “Intdlegerea Parintelui cea dinlduntru, ca Fiul iaste cuvantul Parintelui care
se numeste de theologhi voroava Parintelui cea dinlduntru”''. Nasterea Fiului
este astfel asemdnatd cu auto-cunoasterea lui Dumnezeu Tatil care, in actul de
cunoastere de Sine, genereaza un alt Eu divin, adica Logosul care este imaginea
Sa desavarsita.

A doua procesiune treimicad este purcederea Spiritului Sfant. Gherontie o
explica facand o analogie intre iubirea umand, inteleasd in principal ca act al
vointei §i iubirea lui Dumnezeu. Spiritul Sfant purcede prin vointa Tatdlui si a
Fiului, fiind dragostea vesnica care il uneste pe Tatdl cu Logosul divin, Fiul
Sau'>. Logosul este imaginea desivérsiti a Tatilui, deoarece Dumnezeu se
autocunoaste Tn mod desavarsit si de aceea a primit totul de la Tatil, mai putin
pdrintia.

Notiunea de dragoste are pentru Gherontie o semnificatie mai ampla decat
sensul pe care 1l cunoastem astdzi. Dragostea nu este doar un act al vointei, ci
este Tnsdsi viata divind care, in esenta ei, este iubire (cf. In. 4, 8). Pentru aceasta
Fiul are dragostea ce este in Tatil si il purcede pe Spiritul Sfant. Asadar, datorita
faptului ca Tatal a daruit Fiului dragostea Sa — adica 1l iubeste n mod desavarsit
daruindu-i-se cu tot ceea ce este, cu exceptia paternitatii —, Spiritul Sfant purcede
de la Tatil si de la Fiul®”.

¥ Se observa ca Gherontie foloseste termenul purcedere nu in sensul de nume specific al
celei de-a doua procesiuni treimice, ci intr-un sens mai amplu, care desemneaza atat originea
vesnica a Fiului cat si originea vesnica a Spiritului Sfant.

’G. Cotore, op. cit, , p. 42.

1 Ibidem, p. 40.

! Ibidem.

12 Ibidem, p. 41.

" Ibidem.
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Raportarea originii Spiritului Sfant atat la Tatal cat si la Fiul este
justificatd prin insdsi caracterul intreit personal al Iui Dumnezeu. Distinctia
personald dintre Tatdl, Fiul si Spiritul Sfant, nefiind bazati pe diferente
ontologice deoarece ei subzistd ipostatic in aceeasi fire dumnezeiasca, este
generata de procesiunile treimice. Tatil se deosebeste de Fiul deoarece Tatil este
nenascut si nascator iar Fiul este nascut. De asemenea, Tatal se deosebeste de
Spiritul Sfant pentru ca Tatal este nendscut si purcezator, iar Spiritul Sfant este
purces. Dar care este atunci diferenta dintre nastere si purcedere sau, altfel spus,
dintre Fiul si Spiritul Sfant? Gherontie afirma ca Fiul se deosebeste de Spiritul
Sfant tocmai prin faptul ca Spiritul Sfant purcede si de la Fiul: “...de n-ar
purceade si de la Fiiul, Duhul Sfant ar fi una cu Fiiul ...”"*,

Reluand ideea ca fundamentul Treimii iconomice este Treimea imanenta,
autorul aduce, citandu-l pe Sfantul Ilarie, Incd un argument in favoarea
invataturii despre Filioque. Cuvintele evanghelice “... pe Care Eu il voi trimite
voud...” (In. 15, 26) trebuie sa fie Intelese pe plan iconomic, insa ele dovedesc
ca Spiritul purcede si de la Fiul deoarece o persoand divina poate fi trimisa in
misiune numai de citre persoana de la care purcede din vesnicie'.

In Sfanta Scripturd se spune ci Spiritul purcede de la Tatal deoarece Tatal
“iaste inceaperea dintaiu a suflarii Duhului Sfant”'°. Isus Hristos nu a afirmat ci
Spiritul purcede si de la El pentru ca sa se ofere Inca un exemplu de smerenie.
Totusi, Isus s-a auto-identificat cu Adevarul (cf. In. 14, 6) iar pe Spiritul Sfant 1-
a numit Spiritul Adevarului (cf. In. 15, 26), aratandu-ne astfel ca Spiritul Sfant
este Spiritul Sau in sensul ca si de la El purcede.

Pentru a-si intari afirmatiile, Gherontie Cotore aduce citeva marturii din
Sfintii Parinti, In concret din operele Sfintilor Ioan Gura de Aur, Atanasie cel
Mare, Vasile cel Mare si Augustin.

Un alt aspect luat in discutie este legitimitatea adaugarii lui Filioque la
Simbolul credintei. Amintind geneza Simbolului de credintd in Conciliul de la
Niceea din 325 si evolutia lui pand la Conciliul de la Constantinopol din 381,
Gherontie arata ca este posibil sa se facd adaugari la Simbolul credintei. Daca la
Constantinopol s-a explicitat in Simbol articolul referitor la Spiritul Sfant din
cauza ereticilor pnevmatomabhi, tot asa latinii au addugat la Simbolul credintei
“si de la Fiul” pentru “mai mare tilcuirea si descoperirea credintei ce sa
cunteneste si se tine incuiatd ca intr-o fantana in Credeu ... pentru mai mare
rusinarea eresului ce s stirnisa in partea Apusului”'’.

' Ibidem.

'S Ibidem, p. 42.
1 Ibidem, p. 43.
7 Ibidem, p. 50.
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Prescriptia Conciliul de la Efes care interzice addugarea unor invataturi la
Simbol nu se referd la aprofundarile autentice ale credintei, ci la doctrine
contrare adevdratei credinte. Prin urmare, addugarea lui Filioque la Simbolul
credintei este legitima prin faptul cd expliciteazd un adevar deja continut in
tezaurele revelatiei Noului Testament'®. Autorul nu spune insi nimic despre
oportunitatea introducerii lui Filiogue si In Simbolul de credinta al Bisericii
Romane Unite cu Roma.

Locul curitirii, numit de latini Purgatorium, este “oarece oprealiste si
temnitd aproape de iad, gatitd pentru sufletele ceale ce trec dintr-aceastda lume cu
vro un pacat mic ingreoiate si ceale ce n-au facut destul intr-aceastda lume pentru
pacatele ce li s-au iertat prin spovedanie”'’. Fundamentul biblic al acestei
invataturi se gaseste in 2 Mac. 12,43, Mt. 5,25, 1 Cor. 3, 13 si Apoc. 5, 13.

Grecii, care nu accepta existenta Purgatoriului, aduc in sprijinul conceptiei
lor alte douad texte din Noul Testament. Gherontie Cotore demonteaza
argumentatia grecilor aratand care este adevarata semnificatie a textelor. Astfel,
Mt. 25, 46, 1n care se afirma ca pacatosii vor merge la osanda vesnica iar dreptii
la viata vesnica, se refera de fapt la situatia in care se vor gisi oamenii dupa
judecata universala®. Pana la acel moment, care va fi inaugurat prin evenimentul
Parusiei, sufletele care pleacd din viata pamanteascd si n-au ispasit suficient
pentru pacatele savarsite se vor purifica in locul curitirii. Al doilea text este Lc.
23, 43, unde aflam cd Mantuitorul i-a promis unuia dintre talhari, care se
pocdise, intrarea imediatd si directd in rai. Grecii interpretau aceste cuvinte
pentru a nega invatatura despre Purgatoriu. Gherontie Cotore sublineaza insa ca
mentionarea raiului nu nseamnd negarea existentei Purgatoriului; intrarea
imediata a talharului in rai este darul lui Hristos care i-a iertat atat pedeapsa
vesnica cét si pe cea vremelnica, scutindu-1 astfel de suferintele purificatoare de
dupa moarte. Acest dar, insa, Hristos nu-1 imparte tuturor®.

Materia euharistica

Talcuind Mt. 26, 17, Mc. 14, 12 si Lc. 22, 7, Gherontie Cotore conchide
ca Isus Hristos a folosit paine azimi la Cina cea de Taind. Cu toate acestea nu
intalnim in Sfanta Scripturd o interzicere, chiar si implicitd, a slujirii Euharistiei
cu paine dospitd. Dumnezeu a lasat Bisericii posibilitatea de a alege intre painea
azima si painea dospitd deoarece ambele sunt paine.

Tot asa El nu a impus folosirea vinului alb sau a vinului rosu, insa a
hotirat si se foloseasca vin. In concluzie, este legitim si valid pentru savarsirea

18 Ibidem, p. 51.
' Ibidem, p. 53.
® Ibidem, p. 56.
2! Ibidem.
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Jertfei euharistice ca latinii sa slujeascd cu paine azima iar rasaritenii cu paine
dospita™.

Capul Bisericii

Isus Hristos a fost inca din timpul vietii Sale paméantesti capul vazut si
nevazut al Bisericii. Dimensiunea vizibila a calititii Sale de Cap este evidenta
dacd se ia in considerare faptul cd El este fondatorul Bisericii si al Sfintelor
Taine; de asemenea, Hristos a exercitat asupra celor care au crezut in El functia
de invatator si conducator. Isus Hristos a fost si este Capul nevazut al Bisericii
atat prin modul tainic in care a condus de pe pamant §i partea invizibild a
Bisericii, adici pe ingeri, cit si pentru faptul ci dupa Inviere s-a inaltat la Tatil
de unde continua, in mod mistic, sa conduca Biserica pana la sfarsitul veacurilor
(cf. Mt. 28, 20). Pentru a pune in lumind acest adevar, Gherontie Cotore face o
analogie intre rolul pe care Hristos — Capul Bisericii 1l desfagoard in favoarea
crestinilor si rolul indeplinit de capul organismului uman. Acesta din urma
stapaneste madularele corpului in doud moduri: “mai intdi prin izvorul si
curgerea cea din launtru, ce iaste oarece duh si suflare vie ce coboara din cap ca
dintr-o fantani catre celelalte madulare””; in al doilea rand prin folosirea
facultatilor spirituale si a simturilor, adica prin raportarea lor la realitatea extra-
subiectiva. Prin analogie, intelegem cé si Isus Hristos este Capul Bisericii in
doud sensuri: In primul rand deoarece de la El si prin El primim viata
dumnezeiasca (cf. 2 Pt. 1, 4) si harul (cf. In. 1, 16); in al doilea rand pentru ca 1si
stipaneste si coordoneaza Biserica prin episcopii si preotii Sai**.

Inainte de iniltarea Sa la cer, Hristos a stabilit ca urmasul Siu in
conducerea Bisericii sa fie Sfantul Petru. Hotararea Mantuitorului 1si are izvorul
in intelepciunea dumnezeiasca, Insa ea gaseste un sprijin §i in ratiunile omenesti.
Orice societate sau Tmparatie omeneasca are nevoie de un conducétor vizibil, cu
atat mai mult Biserica lui Hristos. Mai mult incd, daca poporul evreu, care era o
prefigurare a noului popor al lui Dumnezeu, avea patriarhi, profeti si regi, cu atat
mai mult Biserica lui Dumnezeu trebuia si aiba si un cap vazut™.

Fundamentul biblic al primatului Sfantului Petru se gaseste la Mt. 16, 15-
19 si In. 21, 15-17, insd existd multe alte texte biblice care ne conduc la
urmatoarele concluzii: Petru este singurul apostol caruia Hristos i-a schimbat
numele™®; Petru vorbeste uneori in numele tuturor, in calitatea de principe al

2 Ibidem, p. 59.

3 Ibidem, p. 61.

** Ibidem.

2 Ibidem, p. 62.

% Atunci cand, in Vechiul Testament, Dumnezeu a schimbat numele unei persoane, ca de
exemplu in cazul lui Avram, a ficut-o pentru a-i incredinta o noud misiune. in cazul Sfantului
Petru, Hristos i-a schimbat numele pentru a-1 introduce in planul mantuitor de conducere a
Bisericii.
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apostolilor; Petru a fost primul caruia i-a fost descoperitd dumnezeirea lui
Hristos; numai lui Petru i s-a fagaduit puterea credintei; dupa inviere, Hristos i
s-a ardtat intai lui Petru si numai lui i-a dat misiunea de a conduce Biserica prin
cuvintele: “Paste oile mele” (In. 21, 18); Petru a fost acela care i-a chemat pe
ceilalti apostoli pentru alegerea unui alt apostol in locul lui Tuda; Petru a fost
primul care a propovaduit Evanghelia dupad pogorarea Spiritului Sfant; Petru a
avut intietate in Sinodul din Ierusalim®’.

Continuand pe firul aceleiasi analogii, Cotore explicd de ce in cazul
Bisericii existenta a doud capete nu este nefireasca, asa cum ar fi in cazul fiintei
omenesti. Sfantul Petru a fost capul vazut al Bisericii nu in mod independent de
Hristos, ci prin puterea Acestuia. Petru este “cap al doilea si vicaras al lui
Hristos ” care stapaneste Biserica “chiar din locul lui Hristos”?",

Primatul Sfantului Petru nu minimalizeaza si nu face de prisos prezenta si
lucrarea celorlalti Apostoli. Tuturor Apostolilor, nu numai lui Petru, Hristos le-a
dat misiunea de a propovadui Evanghelia pana la marginile pamantului si de a
administra credinciosilor Sfintele Taine (cf. Mt. 21, 19-20). Hristos, inainte de a
se Tnalta la cer, si-a incredintat Biserica tuturor Apostolilor, insd nu in acelasi fel
tuturor”. Toti Apostolii au primit plinitatea preotiei si a darurilor Spiritului
Sfant, insd numai Petru a primit misiunea de a conduce intreaga Biserica a lui
Hristos. El a intemeiat Biserica din Antiohia iar apoi a mers la Roma unde a
primit cununa martiriului.

Insasi instituirea primatului petrin ne arati ci Mantuitorul a dorit ca
Biserica instituitd prin puterea Sa dumnezeiascd sd ramana neschimbata si in
privinta conducerii vazute. De aceea, dupa moartea Sfantului Petru, urmasul
acestuia la scaunul episcopal din Roma a preluat functia de conducere universala
a Bisericii.

Primatul Papei nu neaga statutul de adevarati pastori al celorlalti episcopi,
insd Papa are o putere mai mare in guvernarea Bisericii. Chiar dacd este
Patriarhul Romei, el are putere de jurisdictie si asupra altor biserici mai mici,
care la randul lor sunt conduse de pastori adevarati’’.

Indisolubilitatea matrimoniului

Casatoria crestina, avand ca model unirea dintre Hristos si Biserica, este
indisolubila atata timp cat traiesc barbatul i femeia. Din acest motiv, Gherontie
Cotore considera ca obiceiul grecilor de a aproba divorturi este impotriva
Scripturii si a Sfintilor Parinti’'.

7 Cf. G. Cotore, op. cit., p. 65.
2 Ibidem.

? Ibidem, p. 66.

3 Ibidem, p. 74.

3 Ibidem, p. 79.
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Dincolo de cele patru ,,articulusuri de price” dintre Biserica Apuseana si
cea Rasariteand, Gherontie Cotore aminteste si alte ““... nebunii si rataciri in
credintd a sigmaticilor, ce le Incepura dupa ce sa tdiara grecii de catre biseareca
cea adevaratd™’,

Prima dintre aceste deviatii doctrinare este conditionarea eficacitatii harice
a Sfintei Euharistii de anumite perioade ale anului. Potrivit acestei conceptii,
Jertfa euharistica savarsitd in Joia Mare ar fi mai de folos si mai puternica decat
Jertfele euharistice savarsite in alte perioade. Eficacitatea sacramentului provine
insa de la Isus Hristos, cu conditia impusa tot de revelatia divind: respectarea
tuturor elementelor care tin de natura tainei. Asadar, ... o zi nu poate da puteare
mai mare acestii taine decat alta zi, iara numai voia lui Dumnezeu, ce tot intr-un
chip iaste, macar in ce vreame si va sluji aceast taina™>.

Cea de-a doua ratacire constd in conditionarea prezentei reale a Iui Isus
Hristos in Sfanta Euharistie de starea morala a credinciosului: dacé credinciosul
care se cumineca are pacate de moarte pe suflet, atunci el nu se impartaseste cu
adevdrat din Trupul si Sangele Domnului. Prezenta reald a Mantuitorului este
insa determinatd de rostirea formulei consacratorii asupra materiei, adica asupra
painii §i vinului. Oamenii care nu traiesc in harul lui Dumnezeu si cu toate
acestea se apropie de Sfanta Euharistie o fac “... cu nevrednicie, spre judecata sa
si spre pieire”*.

A treia greseald este negarea posibilitatii celei de-a doua nunti, in cazul
mortii unuia dintre soti>’.

A patra greseald constd 1n limitarea eficacitatii rugiciunilor la
dimensiunea spirituald a omului. Gherontie Cotore, citdndu-1 pe Sfantul lacov
(Iac. 5, 15), arata ca rugaciunile si Sfantul Maslu ajuta sufletului, dar pot ajuta si
trupului omului*®.

A cincea raticire este afirmatia cd hotul poate intra in impératia Iui
Dumnezeu fara a inapoia pagubitului lucrurile furate, cu conditia ca preotul sa-1
ungé cu untdelemn sfintit. Cotore 1i avertizeaza pe cei ce cred astfel ca ,,... cu
aceasta nu va va dezlega naintea lui Dumnezeu ce zice nu vei fura si Sfantul
Luca in trei capete faceti rod bun al pocdintei”™’. Pociinta, in acest caz,
presupune repararea nedreptéatii prin Tnapoierea lucrului furat.

A sasea greseald consta in interzicerea folosirii statuilor in cult, ca urmare
a celei de-a doua porunci dumnezeiesti. Sustinatorilor acestei teorii Cotore le

32 Ibidem, p. 83.

33 Ibidem.

3% Ibidem; cf. 1 Cor. 11, 29.
% G. Cotore, op. cit., p.83.
38 Ibidem.

37 Ibidem.
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atrage atentia cd, dacd se interzic statuile, atunci ar trebui interzise §i icoanele,
deoarece au la baza acelasi principiu. “Fara de aceasta, pentru ce si la dansii in
Tara Musciceasci, chipul Sfantului Nicolae cioplit s afla?**,

In ultimul rand este amintita raticirea potrivit cireia hirotonia preoteasci
ar fi valabild numai atata timp cat triieste sotia preotului. In realitate lucrurile nu
stau aga din cel putin doud motive: harul preotiei vine de la Isus Hristos si nu de
la femeie; si in Tara Muscdceascd existd numerosi episcopi §i preoti calugari a
cdror preotie este recunoscuta chiar daci ei nu sunt cisatoriti’’,

Concluzii

Articulugurile ceale de price marcheaza un moment important in procesul
de consolidare identitara a tinerei Biserici Greco-Catolice. Aceastd opera pune in
lumina atat evolutia teologiei greco-catolice cat si atitudinea acesteia fatd de
problemele religioase si politice ale vremii. Relatiile tensionate cu ortodoxia,
datorate revoltei conduse de Visarion Sarai, l-au determinat pe Cotore sa insiste
mai mult asupra identitatii catolice a unitilor si, In acest sens, nu s-a rezumat la
explicarea din perspectivd preponderent tridentind a celor patru puncte
florentine, ci a abordat si alte deviatii dogmatice sau disciplinare care erau
vehiculate mai ales in Tara Muscdceasca.

Toate “articulusurile de price” sunt prezentate de Cotore nu doar cu titlu
informativ, deoarece acestea au o semnificatie soteriologici pentru romani®’.
Accesul la mantuirea oferitdi de Dumnezeu prin Hristos este conditionat prin
respectarea si trairea integrald a adevarurilor revelate. De aceea respingerea unui
singur articulus, de exemplu primatul papal, il pune pe crestin in imposibilitatea
obiectiva a mantuirii*'. Tonul tridentin al lucrarii se face auzit mai ales in Cap.
mai de urmad despre mdntuirea cea de veci a gismaticilor care, prin negarea
validitatii preotiei si a slujbelor sacramentare in bisericile separate de Biserica
Romei, adreseaza de fapt o chemare la convertire, la iesirea din statutul de
schismatic prin acceptarea credintei apostolice romane. Gravitatea momentului
istoric a influentat in mod decisiv structura si tonul argumentatiei; la patru ani
dupa redactarea acestei opere ramase in manuscris si la sase ani de la razmerita
provocatd de Visarion Sarai va fi redactatd o lucrare fundamentala pentru
identitatea Bisericii Greco-Catolice, Floarea Adevarului, la a carei conceptie gi-a
adus o contributie insemnati si Gherontie Cotore®. In Floarea Adevirului se

3 Ibidem.

% Ibidem, p. 85.

“ Ibidem.

*! Ibidem.

42 Cf. O. Barlea, Biserica Romdnd Unitd si ecumenismul Corifeilor Renasterii culturale, in
Perspective, an. V, nr. 3-4, ianuarie-iunie 1983, Miinchen, p. 116.
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insistd asupra identitatii catolice, dar se aprofundeazd in mod deosebit si
identitatea rasariteana a greco-catolicilor.

CRISTIAN BARTA

Theologisch-identitire Aspekte in der geschichtlichen Entwicklung der unierten
ruminischen Kirche: Gherontie Cotore und die Arficulusurile ceale de price

(Zusammenfassung)

Die Articulusurile ceale de price® stellen einen wichtigen Moment im identitiren
Festigungsprozes der jungen griechisch-katholischen Kirche dar. Dieses Werk beleuchtet nicht nur
die Entwicklung der griechisch-katholischen Kirche sondern auch deren Stellungnahme zu den
religidsen und politischen Fragen jener Zeit.

Die durch die Revolte unter der Fithrung von Visarion Sarai ausgeldsten gespannten
Verhiltnisse haben Gherontie Cotore bewogen, mehr auf die katholische Identitdt der Unierten zu
achten. Er hat sich in dieser Richtung nich nur zu der Erklarung der “Vier Florenzer Punkte” aus
einer iberwiegend tridentinischen Perspektive bekannt, sonden sich auch mit anderen
dogmatischen und disziplinarischen Abweichungen, die unter den Nichtunierten verbreitet waren,
auseinandergesetzt.

Da die Arbeit als Manuskript erhalten geblieben ist, konnte sie die griechisch-katholische
Teologie nicht beeinflussen, dafiir ist sie fiir die Konzepzion der gelerten griechisch-katholischen
Theologie jener Zeit besonders relevant.

Samtliche “articulusuri ceale de price” wurden von Cotore — vor dem Hintergrund ihrer
soteorologischen Bedeutung fiir die Ruménen — nicht nur zur Information sondern vorrangig aus
dem Grund présentiert damit eine konfessionelle Identitéit geschaffen wird.

Der Zugang zu der, von Gott durch Jesus angebotenen Erlosung ist von der
Berticksichtigung und dem integralen Erleben der Wahrheiten bedingt. Aus diesem Grund bringt
die Ablehnung eines einzigen “Articulus”, zum Beispiel, des pépstlichen Primats, den Christen vor
die objektive Unmoglichkeit der Erlosung.

(Ubersetztung: Petru Ionescu)

* Unter “Articulusurile” versteht man die “Vier Florenzer Punkte” durch die sicht der
Glaube der Orthodoxen Kirche von der Katholischen Kirche unterscheiden. Diese Punkte wurden
von der Ruménischen Kirche in Siebenbiirgen durch die Union mit Rom akzeptiert (1697-1701).



